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Resumo

Partindo da leitura da biopolitica e da guerra civil
feita por Giorgio Agamben, buscaremos nos
aproximar a uma compreensdo do Terror
jacobino, postulando o seu valor paradigmatico
para a politica moderna e contemporanea. O foco
da andlise é o esforco dos revolucionarios
franceses de binarizar o campo politico, excluindo
todo terceiro (na forma dos “neutros” ou
“indiferentes”), pela sua captura, na figura dos
suspeitos, e posterior eliminagdo como inimigos
sujeitos ao Terror, a guilhotina ou a guerra.
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Abstract

With Giorgio Agamben’s reading of biopolitics
and civil war in mind, we seek to approach a
comprehension of Jacobin Terror, and postulate
its paradigmatic value for the understanding of
modern and contemporary politics. Our focus is
the effort made by French revolutionaries in
order to binarize the political field, therefore
excluding every third element (labeled as
“neuters” or “indifferents”), through their capture
in the figure of suspects, and ulterior elimination
as enemies subject to Terror, guillotine or war.
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Uma posigdo indiferente é aquela que se encontra fora do ponto de vista

Simone Weil

0. Concluida recentemente com a publicacdo de O uso dos corpos, a série Homo sacer, de
Giorgio Agamben, pode ser lida ndo s6 como uma investigacdao sobre o dogma da sacralidade
da vida e os arcana imperii que governam a politica ocidental, mas também como um
programa de pesquisa com diversos pontos a serem desenvolvidos. O que pretendemos nas
paginas que se seguem é, partindo de uma das obras mais abertas da tetralogia - Stasis,
lancado em 2015, mas composto de semindrios proferidos por Agamben em 2001 em
Princeton, ou seja, coetdneo a Estado de excegdo -, langar luz sobre e desdobrar um desses
pontos, uma figura que aparece ao final da primeira das suas duas partes. O objeto ali é a
stasis, a guerra civil na Grécia antiga, que ele trata a partir de Nicole Loraux, definindo-a do

seguinte modo:

A stasis - eis a nossa hipotese - ndo tem lugar nem no oikos nem na polis, nem
na familia nem na cidade: ela constitui uma zona de indiferenca entre o espaco
impolitico da familia e o espaco politico da cidade. Ultrapassando esse limiar,
o oikos se politiza e, inversamente, a polis se ‘economiciza’, isto é, se reduz ao
oikos. Isso quer dizer que, no sistema da politica grega, a guerra civil funciona
como um limiar de politizagdo e despolitizagdo, pelo qual a casa é excedida na

cidade e a cidade se despolitiza na familia.l
Assim, para Agamben, a “guerra civil assimila e torna indecidiveis o irmao e o inimigo,
o dentro e o fora, a casa e a cidade (...), parentesco de sangue e cidadania”, de modo que “a
morte daquele que é mais intimo ndo se distingue da daquele que é mais estranho”; “o
decisivo (...) é que a stasis confunde, em um duplo deslocamento, o que pertence ao oikos e o
que é préprio da polis, o intimo e o estranho: o lago politico se transfere para o interior da casa
na mesma medida em que o vinculo familiar se exterioriza em fac¢dao”, “um vinculo politico
que, nos ‘irmdos por eleicdo’ toma a forma incongruente de um parentesco”.2 Mas o ensaio
que compode a metade de abertura do livro se conclui abruptamente, por meio de um salto do

horizonte espago-temporal analisado, identificando no terrorismo a forma atual de guerra

civil e no Terror da Revolucdo Francesa, a arché do Estado contemporaneo:

A forma que a guerra civil assumiu hoje na histéria mundial é o terrorismo. Se
tanto o diagnoéstico foucaultiano da politica moderna como biopolitica quanto
a genealogia que a reconduz a um paradigma teol6gico-oikondémico estiverem
corretos, entdo o terrorismo mundial é a forma que a guerra civil assume

1 AGAMBEN, Giorgio. Stasis. La guerra civile como paradigma politico. (Homo sacer, 11, 2). Turim, Bollati
Boringhieri, 2015, 24, grifos do autor.
2 Idem. pp. 22-3.
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quando a vida enquanto tal se torna a aposta em jogo da politica. (...) Nao é um
acaso que o ‘terror’ tenha coincidido com o momento em que a vida enquanto
tal - a nacdo, isto é, o nascimento - se tornava o principio da soberania.3

0 que propomos aqui, de forma parcial e fragmentaria, é investigar esse (quase) nao-
dito (tdo prezado pelo autor), ou seja, buscar entender o que é o Terror enquanto um grau
extremo e ao mesmo tempo paradigmatico de constituicao da politica estatal moderna e que -

tentaremos mostrar - reconfigura a stasis antiga.

1. Uma pequena peca de teatro de Oswald de Andrade, publicada em 1937, encena o discurso
de um “Chefe” para a “Multidao”. Depois de propor “matar todos os desafetos” e ser
ovacionado, o lider, que perora em um “estrado alto e embandeirado” e em torno de quem se
aglomeram “o Burro, o Pirilampo, a Forca, o Urubu, setenta capangas, uma banda de musica,
cinco microfones, trinta e dois refletores duplos e centtrias de fotégrafos e operadores de
cinema”, complementa: “Os indiferentes também!”, sendo novamente aclamado: “Abaixo os
indiferentes! Mataremos todos!”.* Conforme sublinha o autor, este Panorama do fascismo
parecia estar relacionado nao apenas a um fato historico especifico, dizendo respeito também
a uma forga latente e ainda presente na politica. Assim, ao retomar a peca em uma conferéncia
proferida em 1945, logo apds o fim da Segunda Guerra Mundial, Oswald argumentou que ela
continuava “mais que oportuna, pois hoje o fascismo ndo anda as claras como em 37, quando a
publiquei, mas parece oculto e camuflado nas roupagens mais inesperadas”.> Do mesmo
modo, no seu discurso de encerramento ao I Congresso Brasileiro de Escritores, realizado no
mesmo ano, uma adverténcia similar era feita a respeito do perigo do travestimento do
fascismo, este “contbio do Capital, do Oportunismo e do Terror”.6 O que nos movera aqui é
tentar entender, a partir dessa cena, o terceiro componente, que, segundo o autor, forma
fascismo, a saber, o dispositivo politico do “Terror”.

Pois, de fato, a cena se repetiria quase a letra, embora de forma tanto mais farsesca
quanto mais cruel, na declaracao do general argentino Ibérico Saint-Jean, em 1977, ou seja,
sob a égide de uma ditadura aterrorizante: “Primeiro, mataremos todos os subversivos;
depois, os colaboradores; depois, os que permanecem indiferentes. E, por dltimo, mataremos
os indecisos”. Novamente, portanto, mas agora no plano histérico real, encontramos um lago

que parece unir o Terror de Estado ao combate a indiferenca, e a equalizagdo desta com a

3 Idem. pp. 31-2.

4 ANDRADE, Oswald de. Panorama do fascismo. O homem e o cavalo. A morta. Sdo Paulo, Globo, 2005, p. 11.

5 ANDRADE, Oswald de. Estética e politica. 2. ed., revista e ampliada. Organizacdo e estabelecimento de
texto de Maria Eugénia Boaventura. Sdo Paulo, Globo, 2001, p. 119.

6  Idem. p.136.
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inimizade. Como entendé-lo? Por que os indiferentes se revelam como uma ameaga, como
inimigos, devendo, portanto, ser mortos? Talvez possamos achar uma resposta recorrendo a
uma outra aparicdo histdrica da cena, agora anterior a pe¢a oswaldiana, situada no préprio
coracdo da politica contemporanea que é a Revolugdo Francesa, em que se gestou e nomeou

justamente a pratica estatal do Terror.

2. Partindo da distin¢do, avancada alguns meses antes, entre os governos constitucional e
revolucionario, segundo a qual se aquele busca “conservar a Republica”, sendo “o regime da
liberdade vitoriosa e pacifica”, este deve “funda-la” por meio de uma “guerra da liberdade
contra seus inimigos”, da defesa do poder publico contra “todas as fac¢des que o atacam”?,
Robespierre, em um discurso a Convencao datado de 5 de fevereiro de 1794, explicita de
modo mais acabado os principios que devem guiar cada um dos regimes, e 0 modo de sua

articulagao:

Se a for¢a moral do governo popular na paz é a virtude, a forca moral do
governo popular em revolucdo é ao mesmo tempo virtude e terror: a virtude,
sem a qual o terror é funesto; o terror, sem o qual a virtude é impotente. O
terror nada mais é que a justica imediata, severa, inflexivel; ele é, portanto,
uma emanacdo da virtude. Mais que um principio particular, é uma
consequéncia do principio geral da democracia aplicado as mais prementes

necessidades da patria.8

O Terror, portanto, aparece para suplementar a virtude em tempos de guerra (uma
guerra, como vimos, travada pela liberdade), ao mesmo tempo em que, servindo assim para

estabelecer a normalidade, funda a Republica e seu governo popular regidos pela mesma

7 Citemos alguns paragrafos na integra: “A meta do governo constitucional é conservar a Republica; a do
governo revolucionario é funda-la. // A revolugdo é a guerra da liberdade contra seus inimigos; a
Constituicdo é o regime da liberdade vitoriosa e pacifica. // O governo revolucionario necessita uma
atividade extraordindria precisamente porque estd em guerra. Ele é submetido a regras menos
uniformes e rigorosas porque as circunstancias em que se encontra sao tempestuosas e variaveis, e
sobretudo porque ele é forcado a lancar mao, sem cessar, de recursos novos e rapidos para perigos
novos e prementes. // O governo constitucional se ocupa principalmente da liberdade civil, e o governo
revolucionario, da liberdade publica. Sob o regime constitucional, quase basta proteger os individuos
contra o abuso do poder publico; sob o regime revolucionario, o préprio poder publico é obrigado a
defender-se de todas as facgbes que o atacam” (ROBESPIERRE, Maximilien (2008). Virtude e terror.
Apresentacdo de Slavoj Zizek; selecdo e comentarios por Jean Ducange. Traducdo de José Mauricio
Gradel. Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2008, p. 165).

8 ROBESPIERRE, Virtude e terror, p. 185. Observe-se que Robespierre, para refutar a aproximacdo do
terror com a tirania e o despotismo, usa a estratégia retdrica de aprofundar a analogia, insistindo que a
diferenca consiste no sujeito que ocupa o posto de déspota: “Diz-se que o terror era a instancia do
governo despético. O vosso se parece ao despotismo? Sim, como o gladio que brilha nas maos dos herdis
se parece aquele com que os agentes da tirania sdo armados. O déspota governa pelo terror seus suditos
embrutecidos; ele tem razdo, como déspota. Domai pelo terror os inimigos da liberdade; v6s tereis razao,
como fundadores da Republica. O governo da revolugdo é o despotismo da liberdade contra a tirania. A
forca so6 foi feita para proteger o crime? E o raio ndo esta destinado a golpear as cabegas orgulhosas?”.
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virtude. Trata-se, entdo, de um “suplemento originario”, para usar a expressao de Jacques
Derrida: a “poténcia de exterioridade” do suplemento bélico se mostra “como constitutiva da
interioridade”® do reino da virtude em tempos de paz, o que implica estarmos diante de uma
dupla transformacao do papel da virtude. Pois, na politica classica, esta, junto com a honra,
operava tanto como um critério e instrumento de politizacdo da vida privada que, pelo crivo
do poder censoério, permitia medir e atribuir o status de cada um e mesmo decidir sobre a sua
inclusdo (ou exclusdo) nos negocios da vida political?, quanto como um dos principios que
deveriam reger os governos e seus agentes. Na medida em que o pertencimento ao corpo
politico passava a ser determinado automaticamente pelo nascimento, o que estabelecia uma
(suposta) igualdade (a abolicao do status), o Terror, enquanto instrumento de fundag¢do da
Republica na e pela guerra, por um lado, converte a virtude em um parametro e dispositivo de
bio-politizagdo total e constitutiva que decide suplementarmente e em um sentido absoluto
sobre tal pertencimento, fazendo dele uma questdo de vida ou morte, ou seja, decidindo se
cada individuo deve ser tomado como cidaddao ou como inimigo: “No sistema da Revolugao
Francesa”, diz Robespierre, “o que é imoral é impolitico, e o que é corruptor é
contrarrevoluciondrio”.ll Nessa passagem, no mesmo gesto em que retoma e reafirma a
equacado antiga, pela qual a auséncia de virtude implica exclusdo nos afazeres da pdlis (“o que
¢é imoral é impolitico”), o lider jacobino a transforma radicalmente, sobrepondo-a a outra, que
iguala a corrupcgdo, i.e., o oposto da virtude, a inimizade politica (“o que é corruptor é
contrarrevolucionario”): o impolitico, o ndo virtuoso, é contrarrevolucionario, nao apenas
alguém que ndo deve e ndo pode tomar parte na vida politica, como na antiguidade classica,
mas alguém que, por isso, é caracterizado como sendo contra o corpo politico, devendo
portanto ser combatido belicamente (ndo ser virtuoso, ndo ser revolucionario passa a
significar ndo ser francés, deixar de ser francés, ser anti-francés). Assim, a virtude converte-se
em instrumento de diferenciacdo constituinte, embora suplementar ao nascimento, por meio
do Terror: para os jacobinos, afirma Carl Schmitt, “o oponente politico ndo possuia ‘virtude’,

isto é, a devida atitude politica, ndo possuia ‘civismo’. Ele ndo era um patriota, e, portanto,

9 DERRIDA, Jacques. Gramatologia. 2. ed. Tradu¢do de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. Sao
Paulo, Perspectiva, 2006, p. 383.

10 Nao ha espago aqui para que eu possa me deter nisso, nem na dissociagdo (essencial para a defesa da
Republica e o descrédito da monarquia) entre honra e virtude operada, entre outros, por Montesquieu;
cf. NODARI, Alexandre. Censura - ensaio sobre a “serviddo imagindria”. Tese de doutorado defendida no
Programa de Pds-Graduagdo em Literatura da Universidade Federal de Santa Catarina, 2012. Cabe
acrescentar ainda que, no caso grego, a possivel exclusdo da vida politica por questdes de virtude e
honra se dava na forma da atimia, a qual tornaremos.

11 ROBESPIERRE, Virtude e terror, p. 182, traducao modificada.
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estava hors de loi”.12 Por outro lado, concomitante a esse corte, o Terror se apresenta como o
principio que guia a agdo do governo revoluciondrio perante os contra-revoluciondarios (e)
inimigos, suplementando a virtude que governa a atuagdo em relagdo aos revolucionarios
cidadaos, bipartindo o modus operandi da administracdo publica em duas faces que se
retroalimentam: “O governo revoluciondrio deve, aos bons cidadaos, toda protecao nacional;
aos inimigos do povo, ele s6 deve a morte”.13 Desse modo, e como se tratava de um momento
constituinte, de formagdo do corpus da Republica, a Revolugdo, através do Terror, anulava a
distingdo entre opositores internos e inimigos estrangeiros, equiparando uns aos outros; a
guerra da liberdade se mostrava ao mesmo tempo uma guerra civil e uma guerra externa, uma

guerra civil sem fronteiras:

A protecdo social s6 se deve aos cidadaos pacificos: os cidadaos da Reptblica
sdo os republicanos. Os realistas, os conspiradores ndo sdo para ela mais que
estrangeiros, ou melhor, inimigos. Essa guerra terrivel que a liberdade trava
com a tirania ndo é indivisivel? Os inimigos internos ndo sdo aliados dos
externos? Os assassinos que dilaceram a patria no interior, os intrigantes que
compram as consciéncias dos mandatarios do povo, os traidores que as
vendem, os libelistas mercenarios subornados para desonrar a causa do povo,
matar a virtude publica, aticar o fogo das discérdias civis e preparar a contra-
revolugdo politica pela contra-revolu¢do moral; todas essas pessoas sdo
menos culpadas ou menos perigosas que os tiranos a quem servem? Todos
aqueles que interpdem sua dogura parricida entre os celerados e o gladio
vingador da justica nacional se parecem aqueles que se lancariam entre os
agentes dos tiranos e as baionetas dos soldados; todos os impulsos de sua
falsa sensibilidade me parecem suspiros deixados escapar pela Inglaterra e
pela Austria.14

3. Como se sabe, Marx e Engels (2003: 140), amparados na leitura hegeliana, segundo a qual,
no Terror, a nova liberdade do Espirito ndo havia ainda encontrado um objeto, atribuiram o
“fracasso” da Revolucao Francesa a contradicdo entre o modelo politico antigo adotado como

referencial pelos jacobinos e as novas condi¢des econdmico-sociais tipicamente modernas:

No (..) informe de Saint-Just sobre a policia geral, o republicano é
caracterizado, bem conforme o sentido antigo, como um homem inflexivel,
frugal, simples e assim por diante. A policia deve ser, na esséncia, uma
instituicdo analoga a censura dos romanos. Nao falta sequer mencgao a Codro,
Licurgo, César, Catdo, etc.1>

12 SCHMITT, Carl. Constitutional Theory. Editado e traduzido ao ingles por Jeffrey Seitzer. Durham, Duke
University Press, 2008, §17, 11, 4.

13 ROBESPIERRE, Virtude e terror, p. 165.

4 Idem. p. 186.

15 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A sagrada familia ou A critica da Critica critica contra Bruno Bauer e
consortes. Tradugao e notas de Marcelo Backes. Sao Paulo, Boitempo, 2003, p. 140.
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O problema que identificavam, portanto, era a reducdo da politica a questdes de
virtude, de moral, de exemplaridade. Teria havido o que Walter Benjamin chamou de “salto de
tigre” aos romanos, pelo qual, “para Robespierre, a Roma antiga era um passado carregado de
Agora, que ele arrancou ao continuo da histéria. E a Revolugao Francesa foi entendida como
uma Roma que regressa. Ele citava a velha Roma tal como a moda cita um traje antigo”.16

Um desses trajes, ou melhor, um dos modelos dos revolucionarios franceses pode nos
ajudar a entender o que estava em jogo em tais citacdes. Em suas invectivas contra Marco
Antoénio (que ordenaria a sua execuc¢do), por meio de um jogo e tor¢do de palavras que ecoara
nas de Robespierre, Cicero afirmava: “A quinta guerra civil esta sendo travada - e todas elas
ocorreram em nossa época -; pela primeira vez nao ha dissenso ou discérdia entre os
cidaddos, mas o mais completo consenso e uma concdrdia incrivel. Todos querem o mesmo,
defendem uma mesma coisa, sentem o mesmo”.17 O paradoxo de uma guerra civil sem dissenso
é patente, derivando de um artificio politico-retérico pelo qual a unidade e o consenso
propagados repousavam sobre a eliminacdo de uma parte do Todo: “Quando digo ‘todos’,
excluo destes aqueles que ninguém considera dignos da cidade”. Em sua leitura que aqui
acompanhamos de perto e a quem somos muito devedores, Juan Acerbi descreve o

mecanismo desse “calculo”:

0 que ¢ instrutivo é a forma pela qual Cicero resolve o fato de que todos os
cidadaos vivem em absoluta concérdia ao mesmo tempo em que a Republica
vive uma guerra civil. Ou seja, é possivel afirmar que todos estdo de acordo e
querem o mesmo pelo simples fato de que se exclui da cidadania todos aqueles
que sdo identificados como parte de um dissenso que ndo pode ser definido a
nao ser como uma ameaca. (..) E ndo deve restar duvida em relagdo as
consequéncias que resultavam da exclusdo da cidadania sob a sombria figura
do hostis, pois assim que alguém fosse proclamado tal, seria concebido e
tratado como uma parte nociva para o corpo da Republica, que deve ser
cauterizada e amputada para conter, assim, a causa da enfermidade.!8

Tal operacao, que veremos funcionar no Terror, implicava impingir ao adversario (a
parcela excluida da totalidade) o rétulo de hostis (inimigo) nao sé da Republica, mas de todos:
“unus omnium est hostis”1°, “omnium hostem”.20 Nao admira assim que, movendo uma “guerra

contra a Republica”, Marco Antdnio seja caracterizado como “capitdo de piratas”

16 BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria. Organizacdo e traducdo de Jodo Barrento. Belo Horizonte,
Auténtica, 2012, p. 18.

17 Phil. VIII 3, 8

18 ACERBI, Juan. “La Republica y sus enemigos: una propuesta para el andlisis del contexto politico
internacional”. In.: ACERBI, Juan; BORISONIK, Hernan; LUDUENA, Fabian (orgs.). Viviendo la catdstrofe.
Inseguridad, capitalismo y politica. Ushuaia. Ediciones UNTDF, 2016, pp. 93-114, citagdo na p. 97.

19 Phil X, 10, 21

20 phil. X111, 3,5
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(“archipirata”)?!, ja que se atribui a Cicero a definicdo dos piratas como “communis hostis
omnium”, o inimigo comum de todos, férmula que depois sera transformada em “hostis
humani generi” (inimigo da espécie humana), tdo préxima ao modo como o inimigo de Cicero
sera definido: “expulso da natureza humana”22 - e lembre-se que Robespierre, em sua defesa
da execucdo sem julgamento de Luis XVI, classificava-o como “criminoso contra a
humanidade”.?? Todavia, como nota Acerbi, a mobilizacdo encampada por ele contra Marco
Antonio no Senado (a identificacao do hostis, a proclamacao do tumultus e a proposicao do
senatus consultum ultimum) dependia de um fator, se ndo ausente de todo, ndo preponderante

na Revolugdo Francesa, a legitimacao pelo discurso religioso:

a operacdo de apartar um homem da comunidade para exclui-lo ndo s6 de sua
patria, mas da prépria natureza do humano foi relacionada ao ambito do
religioso, e a vontade divina devido a necessidade de se recorrer a um poder e
a uma vontade alheias a jurisdicdo (no sentido estrito do jus dicere) dos
homens. Como criadores do humano, a intervencdo divina parece ser a Unica
que, com autoridade, pode se pronunciar sobre aquilo que é - ou nao é -
humano. Assim, o dispositivo religioso foi o mais indicado nido sé para
produzir discursos politicos no sentido metapolitico, mas também para
permitir estabelecer os limites da humanidade.24

E aqui que podemos identificar, ndo tanto a razdo do fracasso da “citagio” de Roma
pelos jacobinos (afinal, toda citacao consiste, segundo o proprio Benjamin, em arrancar algo
violentamente de seu contexto e rearranja-lo em uma outra ordem), quanto a raiz das
transformacgdes pelas quais ela passa no novo contexto, entre as quais a dupla modificagdo do
papel da virtude. Pois ndo se pode perder de vista o paradoxo da invocacao do modelo politico
de Roma, todo ele centrado no lago entre poder e paternidade, se dar no cendrio
revolucionario de uma “dupla destituicdo” do pater potestas: a execucao na guilhotina de Luis

XVI, e a afirmacdo de Berlier, poucos dias depois, de que “O patrio poder esta abolido”.2> Como

21 Phil X111, 8,18

22 phil. X1, 1,1

23 ROBESPIERRE, Virtude e terror, p. 122; grifos do autor.

24 ACERBI, “La Republica y sus enemigos”, p. 111.

25 THOMAS, Yan. “Catdo e seus filhos”. Tradugdo de Felipe Vicari de Carli. In Sopro, Floriandpolis, Cultura e
Barbarie, 2012, n.66, pp. 2-9, citacdo na p. 9. Cf,, para algumas das implicagdes da queda (simbélica e
institucional) do poder paterno na Revolugao Francesa, HUNT, Lynn. The family romance of the French
Revolution. Nova lorque, Routledge, 1993, p. 5: “se o absolutismo se amparava no modelo da autoridade
patriarcal, entdo a destruicdo do absolutismo ndo dependeria da destruicdo do patriarcado? Quéao longe
deveria chegar a moderacdo da autoridade paterna? A restri¢do da autoridade paterna estabeleceria na
familia politica uma igualdade entre todos, de irmao com irmao, de irmdo com irm3, e de filhos com pais?
Em outras palavras, que tipo de romance familiar substituiria aquele dominado pelo pai patriarcal? Se o
paternalismo deveria ser substituido por um modelo de fraternidade, quais seriam as implica¢des desse
novo modelo? Como, por exemplo, manter a ideia da exclusdo politica das mulheres na auséncia das
antigas justificativas para a ordem familiar ‘natural’? Seria descartado inteiramente o modelo da familia
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se sabe, o pater familias em Roma tinha o direito de decidir sobre o ingresso ou nao do filho na
esfera politica-juridica, ou seja, sobre a passagem do dmbito privado da familia ao publico da
cidade, por meio de um “segundo nascimento” ritual2é, a aceitacdo do filho pelo pai, que
poderia exercer a prerrogativa de exposicdo e abandona-lo (no limite, a morte), seja por
razdes socio-econdmicas, seja devido a augurios divinos, seja ainda por considera¢des morais,
um poder em todo analogo ao da soberania do Rei de “fazer morrer e deixar viver”, na famosa
defini¢cdo foucaultiana, e ao dos deuses, invocados por Cicero, de excluir alguém da natureza
humana. E esse pater potestas que é abolido pelo principio biopolitico da igualdade de
nascimento, consagrado no artigo primeiro da Declaragdo dos direitos do homem e do cidaddo,
que postula a passagem automatica da esfera privada do fato bioloégico ao pertencimento
politico a Nacdo: “Os homens nascem e sdo livres e iguais em direitos”. A paternidade romana
se transforma na fraternidade revolucionaria, e a exce¢do se torna a regra, com a conversao
da “situacdo que chegou (...) a um ponto de maximo perigo e quase ao limite”27, como Cicero
caracterizou a sua disputa com Marco Antonio, em uma politica de Estado, ou melhor, na

questao estatal por exceléncia.

4. Dos trés termos que se consagraram como lema da Revolugdo Francesa, aquele cuja
conjugacdo com os demais foi mais esparsa e menos clara, parece ter operado, ao mesmo
tempo, de forma mais decisiva embora implicita como a linha de corte biopolitica que
permitiu a passagem ao Reino do Terror, e, mais explicitamente, como a sua contestacao
radical.28 Designando originalmente uma relacao privada, do oikos, mas tendo sido politizada
pela teologia catdlica (por meio de sua transformacao, de laco de sangue, em liame universal),
a fraternidade adentra a aurora da politica contemporanea cortando o fio que a ligava com a
figura paterna (o patrio poder romano, mas também o Pai cristdo, eliminados na reelaboragao
da noc¢do pelos revolucionarios). Eliminado o elemento que servia para agrupar e definir o
conjunto, o corpo dos irmdos, a fraternidade se apresenta como um “significante
tendencialmente vazio” no sentido de Laclau, cuja definicdo se coloca a todo tempo em
disputa, e que parece unir indissoluvelmente o nascimento a cidadania, o lagco de sangue ou
parentesco (a irmandade) a unido politica e vice-versa, ou seja, reconfigurando um no outro. E

como se a inscri¢do da fraternidade como um dos motes da Revolucdo significasse ao mesmo

em nome de um modelo baseado em contratos entre individuos isolados, independentes e proprietarios
de si?”.

26 Jdem. p. 3.

27 Phil. VII, 1,1

28 A obra de referéncia sobre o sentido e o papel da fraternidade no contexto revolucionario continua
sendo DAVID, Marcel. Fraternité et Révolution frangaise. Paris, Aubier, 1987.

Revista Dialogos Mediterranicos ISSN 2237-6585 102



Revista Dialogos Mediterranicos
www.dialogosmediterranicos.com.br
Numero 14 - Junho/2018
tempo o ultrapassamento da familia no corpo politico (a sua politizacdo tendencialmente
universalista) e a reciproca e contraria reconversao do corpo politico em um assunto familiar
e de sangue, um assunto de na¢do, de nascimento e de género (a sua privatizacdo e
particularizacao). Por um lado, assim, a fraternidade fazia dos revolucionarios franceses a
metonimia da humanidade (afinal “todos os homens nascem e sao livres e iguais em direitos”),
mas, por outro, e no mesmo gesto, excluia dela (humanidade) os inimigos daqueles (dos
franceses), permitindo a guerra contra outros homens em nome da irmandade humana:
assim, paradoxalmente, a condigdo de (ser) irmdo era algo que tinha de se provar pela virtude
revoluciondria, a qual operava vicaria e suplementarmente na casa deixada vazia pelo
parricidio. No plano interno, o carater nao-marcado, masculino da fraternidade, presente ja no
vocabulario (frater = irmao, sendo soror = irma; a raiz de virtude, “vir”, indicando “homem”,
do sexo masculino) se revelou também no sexismo da Revolucdo: Wallerstein lembra que, as
vésperas da tomada da Bastilha, o abade Sieyes classificou as mulheres, junto as criancas e os
estrangeiros, como cidadaos passivos, em oposi¢cdo aos ativos (evidentemente, os homens
franceses e adultos), e que, mais tarde, a Assembleia Nacional negaria as mulheres o direito de
voto.2? Ou seja, as irmds (bem como os estrangeiros) sé se incluiam entre os irmaos por meio
de sua exclusdo, apesar da atuagao, entre muitas outras, da Sociedade das Republicanas-
Revoluciondrias, e, em especial, de Olympe de Gouges, autora da Declaragdo dos direitos da
mulher e da cidadd, que morreria na guilhotina dos jacobinos. Isso para ndo falar, no plano
externo, da reagdo dos revoluciondrios franceses a Revoluc¢ao haitiana, que colocou a prova a
universalidade racial da fraternidade.39 Desse modo, o principio da fraternidade, no limiar
entre publico e privado, guiava, a cada vez, uma decisdo biopolitica que, qualificando pela
virtude a igualdade inicial de nascimento, podia levar a guilhotina ou a guerra, em qualquer um
dos casos, a exclusdo politica de um igual, de um irmdo segundo os lacos de sangue (o comum
pertencimento ao género humano, garantido pelo artigo primeiro da Declaragdo),
transfigurando o frater em inimigo da humanidade. No Terror, a inimizade é o contrdrio da

fraternidade, ou melhor, o inimigo é o irmdo desgarrado, podendo residir em casa.3! “Em um

29 WALLERSTEIN, Immanuel. “Is another world really posible? Or the slogan of the French Revolution
reconsidered”. In Pansters, Wil G. The troubled triangle: unravelling the linkages between Inequality,
Pluralism and Environment. Amsterda, Rozenberg, 2008, pp. 29-40.

30 BUCK-MORSS, Susan. Hegel e o Haiti. Tradugdo de Sebastido Nascimento. Sdo Paulo, n-1 edigdes, 2017.

31 Com o que dissemos acima, seria possivel pensar a Revolugdo Francesa como uma tentativa de fazer o
ideal de fraternidade ocupar o papel do patrio poder, numa secularizagdo (e transformacio) da aposta
catélica. Ou, a0 menos, essa me parece a tentativa de Freud em Totem e tabu, texto que, como os sonhos
em sua concepg¢ao, deve ter seu sentido latente (a politica e sociedade ocidentais modernas) desdobrado
a partir de seu sentido manifesto (a filogénese). Essa operacdo de leitura permitiria também situar nos
textos freudianos a Roma antiga (com sua centralidade da fung¢do - politica, econdmica, paradigmatica -
do Pai) como sentido latente ali onde o manifesto se afigura a Grécia (o mito de Edipo). Uma outra
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povo livre”, proclamava uma assembleia parisiense em fevereiro de 1793, “ndo ha neutros. Ha
apenas irmaos ou inimigos”.32 E chegada, entdo, a hora de voltar a nossa questdo inicial e
buscar entender o mecanismo do Terror que possibilitava converter o irmao em inimigo,

capturando os “neutros” ou “indiferentes” pela sua reconfiguragdo em suspeitos.

5. Aprovada em 17 de setembro de 1793 pela Convencao Nacional, a Lei dos Suspeitos (Décret
qui ordonne l'arrestation des Gens suspects) ndo s6 se tornou um dos principais instrumentos
legais do Terror, ao lado da Loi de Prairial, que reorganizou o Tribunal Revolucionario e
eliminou quase por completo o direito e defesa, como também pode ser vista como o embrido
das modernas Leis de Seguranca Nacional (ndo é um acaso que a Loi de siireté générale, de
Napoledo III, também tenha sido conhecida como Loi des suspects), e, por consequéncia, das
mais contemporaneas legislacdes antiterror. Destinada a esclarecer o modo de aplicacao de
uma série de normativas do mesmo ano33, produzindo uma definicdo do que era um suspeito,
a Lei marca o nascimento conjunto do Terror de Estado e de sua cara-metade, os terroristas
(na forma das gens suspects), ou melhor, a gestacdo da nogao de terrorismo (ainda que sem
esse nome) pelo Terror de Estado, como se este precisasse daquele para se efetivar. E é aqui
que podemos entender o lago entre o Terror e o combate a indiferenca, e, assim, acercar-nos
da légica de sua operacdo. Pois, entre os definidos como suspeitos pelo artigo 112 da Lei, e,
portanto, passiveis de serem detidos e sujeitados ao Terror, estavam nao sé aqueles que, “seja
pelas suas condutas, seja pelas suas relagdes, seja por seus discursos ou escritos, se
mostraram partidarios da tirania ou do federalismo, e inimigos da liberdade” (inciso 192), a
saber, os manifestamente contrarios a Revolucdo, como também uma série de outros cuja
suspeicdo ndo derivava de alguma posicdo manifesta, mas de sua auséncia, como os “antigos
nobres, incluindo seus maridos, esposas, pais, maes, filhos ou filhas, irmaos ou irmas (...) que
ndo manifestaram constantemente a sua adesdo a revolugdo” (inciso 52; grifo nosso) e “aqueles
que nao podem justificar (..) seu meio de existéncia e o cumprimento dos deveres civicos”
(inciso 292) ou “aos quais foram recusados os certificados de civismo” (inciso 39). A suspeicdo,

assim, procurava reconfigurar um sistema ternario em um binarismo, o que pode ser melhor

explicacdo para essa quase omissdo do modelo romano na psicandlise freudiana, centrada na figura do
Pai, seria que trazé-lo ao primeiro plano importaria historicizar a formagao da psique (e, portanto, a
ontogénese, os complexos, etc.), e abdicar da universalidade das descri¢des e postulados analiticos.

32 (Citado em HUNT, The family romance of the French Revolution, p. 13.

33 0 decreto de 26 de mar¢o, que permitia aos Conselhos Gerais das Comunas desarmar “pessoas
reconhecidamente suspeitas” e também antigos nobres e senhores; o de 2 de junho, que obrigava as
autoridades constituidas a prisdo de todas as “pessoas notoriamente suspeitas de aristocracia e
incivismo”; o Décret qui ordonne l'arrestation des Personnes suspectes, de 12 de agosto, que declarava que
“tous les gens suspects seront mis en état d’arrestation”, etc.
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visto se seguirmos o fio dos famigerados certificados de civismo. Exigidos, em um primeiro
momento, apenas para o exercicio de certos cargos ou fung¢des, mas paulatinamente
demandados para outros usos, até chegar a esse ponto em que equivaliam a um atestado de
virtude e, portanto, de pertencimento a fraternidade revoluciondria, ou seja, de cidadania,
eram emitidos pelas Comunas, que estavam legalmente isentas de justificar os motivos de sua
recusa. Mesmo assim, por iniciativa de Chaumette, o Conselho Geral da Comuna de Paris,
responsavel, na pratica, por grande parte do aparato policial (em sentido amplo) do Terror,
definiu, menos de um més depois, os critérios pelos quais a certiddao seria negada aos
cidadaos, o que acarretava, de acordo com o citado inciso 3 da Lei, a sua conversdao em
suspeitos (isso explica que a normativa fale das “Caracteristicas que devem distinguir os
homens suspeitos e aqueles a quem se deve recusar o certificado de civismo” [grifo nosso],
pois uma coisa acarretava a outra). Segundo essa deliberacao, deveriam ser considerados
suspeitos as mesmas duas categorias de individuos (além de uma terceira, que veremos mais
adiante), seguindo nisso o decreto que visava esclarecer: por um lado, aqueles visivel ou
explicitamente contra-revoluciondrios, “aqueles que, nas assembléias do povo, detém a
energia destas por meio de discursos astuciosos, gritos turbulentos ou ameacas” (inciso 1), os
“que falam com desdém das autoridades constituidas, dos sinais da lei, das sociedades
populares, dos defensores da liberdade” (inciso 10), ou “que assinam petigdes contra-
revoluciondrias ou freqiientam sociedades e clubes anti-civicos” (inciso 11); e, por outro,
aqueles cujo engajamento ndo pode ser comprovado, visualizado, tais como os “que ndo
tomaram parte ativa em nada que interessa a revolu¢do e que, para se eximir, alegam, como
substituicao, o pagamento de contribui¢des, suas doagdes patrioticas, seus servigos na guarda
nacional” (inciso 6), “aqueles que nao frequentam as suas se¢des e que dao por escusa nao
saberem falar ou que seus afazeres os impedem” (inciso 9), e, do mesmo modo, os “que
receberam com indiferenga a constitui¢do republicana e manifestaram falsos temores sobre
seu estabelecimento e sua duracdo” (inciso 7; grifo nosso), e “aqueles que, nao tendo feito
nada contra a liberdade, também nao fizeram nada a favor dela” (inciso 8). Ou seja, aquela
demanda que a Lei dos suspeitos fazia pesar apenas sobre os antigos nobres, o de
manifestarem o seu apoio e participacao na Revolugdo, como se devessem provar o abandono
do antigo lago hereditario (o modelo paterno) e o engajamento na sociedade e sociabilidade
(fraternal) revolucionarias, era agora generalizada para todo o corpo politico como requisito

para a obtencdo do certificado do civismo.34 Pois, ao operar o corte biopolitico que institui o

34 £ sintomatico que os revolucionarios tenham utilizado, embora nao de forma exclusiva, o termo gens, cuja
etimologia remete ao campo semantico da parentela, linhagem, filiacdo (genos), em suma, a lagos
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corpo da Republica, dividindo os sujeitos entre aqueles que tém virtude (cidaddos) e devem
portanto ser tratados pelo governo com ela, e aqueles que ndo a tém (inimigos, contra-
revoluciondrios) e que devem dessa maneira ser submetidos a guerra ou ao Tribunal
Revoluciondrio, o Terror se depara com um resto, que a categoria de suspeitos visava
eliminar: a binarizacdo, que se mostra o horizonte revolucionario, ndo pode admitir nenhum
terceiro termo, e, por isso, agrupa todos aqueles que nao se enquadram em nenhum dos dois
polos sob o rol dos “indiferentes” ou neutros, imediatamente situando-os no campo do
inimigo ou obrigando sob a ameaca da pena de morte o seu engajamento no campo
revolucionario. O Terror constitui, assim, o dispositivo estatal de binarizagdo total do corpo
politico, a politizagdo total deste, que, para funcionar, precisa capturar a indiferenc¢a (enquanto
nome dado a toda posicdo que ndao se encaixa totalmente em nenhum dos polos),
transformando-a em hostilidade ou forcando a sua conversdao em mobilizacao politica a favor
do regime. A Loi de Prairial levara a cabo a binarizagdo, ao falar ndo mais em “suspeitos”, mas
sim em “inimigos”. Além disso, ela também acentuou a moralizacdo da politica (considerando
inimigos aqueles que “depravam os costumes”), obrigou os cidadaos a denunciar
imediatamente conspiradores e contra-revolucionarios, autorizando a detencao civil (i.e., por
parte dos cidadaos) dos inimigos, e - nota importante nos dias atuais - classificou como
adversarios os disseminadores de fake news (“fausses nouvelles”). O Terror é a tentativa de

dualizar politicamente, sem residuos, a vida.

6. O combate a indiferenca - efetivado pelas inumeras condenacdes (a morte) de
revolucionarios por motivos como a “falta de entusiasmo” - parece, pois, revelar a légica
profunda do Terror, que se caracteriza pela tentativa de eliminacao de todo e qualquer meio
(ou terceiro) termo. E nisso talvez resida a sua paradigmaticidade, ou seja, aquilo que permite
identificar e entender o seu funcionamento (em distintos graus) para além do cenario da
Revolucdo Francesa. “E ato condendvel”, diz Araripe Jr. em Funcdo normal do Terror nas
sociedades cultas, de 1891, referindo-se as tentativas desesperadas dos monarquistas de uma
restauracdo apdés a proclamacao da Republica brasileira em 1891, “fazer desaparecer as

nuancas que constituem essa espécie de liquido intersticial em que sobrenadam os partidos, e

(“privados”) de sangue, como se se tratasse de uma “raga” suspeita. Nesse sentido, cabe notar que, como
estamos vendo, a suspei¢do dizia respeito, em um primeiro momento, especialmente aos antigos nobres
- e o status antigo era um privilégio hereditario de sangue - e aos partidarios da ordem abolida que os
sustentavam, de modo que a sua extensido a outros individuos pode ser encarada, para continuar na
imagem que estamos usando, como a contaminac¢do destes pelos lacos de sangue daqueles (lagos e
sangue, ademais, estrangeiros a fraternidade revoluciondria): “o terror se converte numa forma de
marcar a aberragdo no corpo politico” (MBEMBE, Achille. Necropolitica - biopoder, soberania, estado de
excegdo, politica da morte. Tradugao de Renata Santini. Sdo Paulo, n-1 edigdes, 2018, p. 23).

Revista Dialogos Mediterranicos ISSN 2237-6585 106



Revista Dialogos Mediterranicos
www.dialogosmediterranicos.com.br
Numero 14 — Junho/2018

que permitindo as transagdes razoaveis da urbanidade e muitas vezes dos temperamentos,
areja a existéncia social, alegra a sociedade e faculta a maior soma possivel da circulagdo da
atividade, pela troca de idéias, de servicos amplamente pagos pela simpatia publica”.3> Por sua
vez, falando da sua forma mais extrema, os regimes totalitarios, Hannah Arendt fara uso de
uma imagem muito semelhante, como se o que se aquilo que o Terror buscasse eliminar nao

fosse (s6) uma terceira via, mas a possibilidade mesma de qualquer (outra) via:

Confundir o terror total com um sintoma de governo tirdnico é tdo facil
porque o governo totalitdrio, em seus estagios iniciais, tem de conduzir-se
como uma tirania e pde abaixo as fronteiras da lei feita pelos homens. Mas o
terror total ndo deixa atras de si nenhuma ilegalidade arbitraria, e a sua faria
nao visa ao beneficio do poder despdtico de um homem contra todos, e muito
menos a uma guerra de todos contra todos. Em lugar das fronteiras e dos
canais de comunica¢do entre os homens individuais, constréi um cinturao de
ferro que os cinge de tal forma que é como se a sua pluralidade se dissolvesse
em Um-S6-Homem de dimensoes gigantescas. Abolir as cercas da lei entre os
homens — como o faz a tirania — significa tirar dos homens os seus direitos e
destruir a liberdade como realidade politica viva; pois o espaco entre os
homens, delimitado pelas leis, é o espaco vital da liberdade. O terror total usa
esse velho instrumento da tirania mas, ao mesmo tempo, destr6i também o
deserto sem cercas e sem lei, deserto da suspeita e do medo que a tirania
deixa atras de si. Esse deserto da tirania certamente ja nio é o espaco vital da
liberdade, mas ainda deixa margem aos movimentos medrosos e cheios de
suspeita dos seus habitantes.

Pressionando os homens, uns contra os outros, o terror total destréi o espaco
entre eles; comparado as condi¢des que prevalecem dentro do cinturdo de
ferro, até mesmo o deserto da tirania, por ainda constituir algum tipo de
espaco, parece uma garantia de liberdade.36

7. Nas notas a seu curso sobre O neutro, voltado a uma série de figuras que poderiam servir de
linhas de fuga aos dualismos sufocantes, Roland Barthes, perguntava-se: a “[o]brigacdo de
politizar-se seria, afinal de contas, uma heranca grega?”.37” Embora o quietismo, a abstencado
politica, tenha se apresentado na Grécia antiga como um movimento (ou melhor, contra-
movimento) politico38, temos na Constituicio de Sélon um forte testemunho, mencionado,
entre outros, por Aristételes, Plutarco e Cicero, de um imperativo de politizacao, voltado ao
caso extremo e, portanto, paradigmatico, da stasis, e, a primeira vista, em todo semelhante ao
disposto na Lei dos Suspeitos. Como se sabe, ela previa a pena de atimia (literalmente, a

desonra, o que equivalia a uma perda ou diminuicdo do estatuto e dos poderes politico-

35 ARARIPE Jr.,, T.A. Funcgdo normal do Terror nas sociedades cultas - Capitulo para ser intercalado na
Historia da Republica Brazileira. Rio de Janeiro, Comp. Typographica do Brazil, 1891, p. 19.

36 ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. Tradu¢do de Roberto Raposo. Sdo Paulo, Companhia das
Letras, 1989, pp. 517-518.

37 BARTHES, Roland. O neutro. Tradugdo de Ivone Castilho Benedetti. Sio Paulo, Martins Fontes, 2003, p.
376.

38 Cf. CARTER, L. B. The quiet athenian. Oxford, Nova lorque, Clarendon Press; Oxford University, 1986.
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sociais, ou mesmo a morte civil) para aqueles que, numa guerra civil, ndo tomassem partido
de um dos lados. Citando a normativa na versao transmitida por Aristoteles (Cons. Ath., 8, 5),
Barthes anota: “Expressdao pura do anti-Neutro: obrigacdo de escolher, pouco importa o
partido: O Neutro é mais inimigo que o inimigo: é a besta que deve ser abatida, excluida”.3°
Todavia, hd uma diferencga crucial em relacdo ao Terror jacobino - e, por extensao, a politica
moderna e contemporanea -, que nao sé modifica a légica da proibicao da indiferenga, como
também a propria caracterizagdo dos indiferentes: no caso grego, a regra é ela mesma
estrangeira as partes envolvidas na stasis - nao so0 foi redigida por um estrangeiro a Atenas,
como também se situa num plano estrangeiro as fac¢oes, fora dela, como se fosse um terceiro.
Ou seja, por um lado, o terceiro é excluido da polis na puni¢do da indiferenca (despolitizado
por meio da atimia), mas, por outro, ele é incluido como a posi¢cdo externa que determina tal
exclusdo: a proibi¢do da indiferenca é decretada a partir de (ou da postulacao de) um lugar
que nao toma parte na disputa, um lugar indiferente a ela (fora, ou acima dela, o lugar da lei).
E esta ficcdo da lei (ndo menos efetiva por ser ficcional) que sera violentamente curto-
circuitada pelo Terror jacobino, pois agora é uma das partes em disputa - os revoluciondrios -
que decreta, ao mesmo tempo de dentro e de fora, a exclusdo da indiferencga, a qual também
passa a operar de modo distinto, jA que ndo se trata mais de despolitizar de iure (pela
proibicdo de participar na polis) aqueles que se mostraram despolitizados de facto (que nao
tomaram parte na stasis), mas sim de politizar, classificando como inimigos, como uma parte,
como partes de uma facgdo (a adversa - os contra-revolucionarios), aqueles “despolitizados” -
ou, o que da na mesma, de decretar a guerra e o Terror a todos os despolitizados, os carentes
de virtude (sejam eles os inimigos ou os indiferentes). Enquanto a atimia importava a perda
de direitos e estatuto politicos, por sua vez, a caracterizagdo como suspeito equivalia a prisao,
sujeicdo ao Tribunal Revolucionario e, no limite, a pena de morte; enquanto era uma
constituicdo “neutra” que obrigava a politizacdo em Atenas, na Revolucdo Francesa, era um
decreto revolucionario que condenava a indiferenca.

Salvatore Satta demonstrou como, no Tribunal Revoluciondrio, o processo, com sua
triparticao de posi¢oes, se converteu em pura agdo: nele, o juiz deixava explicitamente de ser
um terceiro nao-envolvido, um terceiro as (ou acima das) partes, tertius super partes, para
tomar parte da agdo, para se tornar parte interessada junto a uma das partes (a acusa¢do).40
Ao mesmo tempo julgador e implicado na Revolugédo, fora e dentro, terceiro e um dos lados do

conflito, o juiz revolucionario toma parte de uma cena que se repetira nos tribunais politicos

39 BARTHES, O neutro, p. 375.
40 SATTA, Salvatore. Il mistero del processo. Mildo, Adelphi, 1994.
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dos regimes de exce¢do que se seguirao, atuando, no limite, ao mesmo tempo, como parte e
todo, pois a perspectiva externa da normativa de Sélon, sendo a do proéprio corpo politico
acima de suas partes, é assumida por uma das partes, em uma opera¢do metonimica presente
também na identificacdo dos revoluciondrios franceses com a humanidade - a fraternidade
sem Pai, a fraternidade da Patria. Assim, poder-se-ia dizer que o mesmo se passou, para além
da administracao da justica, com a caracterizacdo da indiferenc¢a ou até com a politica como
um todo, incluindo a guerra civil. O Terror nomeia essa mudanca: ele ndo é apenas a
binariza¢do do corpo politico, como dissemos acima, mas a conversdo ou recodificagdo desta,
por meio de uma das partes, em instrumento de unificagdo tendencialmente total. O ponto de
vista exterior ao conflito da normativa ateniense, indiferente a ele, foi agora capturado e

internalizado por um dos lados, que identifica, focaliza, dirige e determina a binarizacao. Nas

palavras de Robespierre, falando ao mesmo tempo em nome do povo e para o povo:

A que faccdo pertenco? Sois vos. Qual a faccdo que, depois do comego da
revolucdo, venceu as facgoes, fez desaparecer tantos traidores acreditados?
Sois vos, é o povo, sdo os principios. Eis a faccdo a qual estou dedicado, e
contra a qual todos os crimes estdo unidos.

E a vOs que se persegue, e a patria, a todos os amigos da patria.4!

Se a Constituicdo de So6lon vé a stasis de fora, o Terror jacobino reconfigura a guerra
civil de dentro, sob as lentes de uma das partes, normatizando-a, porém, como se estivesse fora,
em nome da humanidade, transformando-a, assim, em uma guerra potencialmente total. Sob a
égide do Terror, a disposicao em dois campos, a binariza¢do, portanto, serve a e se ampara em
uma unificacdo - o outro nao passa da negacdo do proprio, se reduz a ela (é o irmao
desgarrado). Isso quer dizer que podemos tomar ao pé da letra a analogia que viemos
utilizando e afirmar que o Terror € a radicalizagdo (ou seja, simplificacdo e extremizacao)
politica do principio da nio-contradigdo, admitindo tdo somente A ou nio-A. E por isso que o
inimigo interno se revela um agente estrangeiro, o guerrilheiro se torna um inimigo externo, e
o indiferente se mostra ao mesmo tempo contra-revolucionario e forasteiro. Da perspectiva
do Terror, todo ndo-amigo é ndo apenas um inimigo, como também um suspeito, um

terrorista - e todas as guerras se dio em nome da humanidade. S6 pode haver Um - esse é o

horizonte da politica quando o Terror entra em cena.

8. Retomemos uma imagem de Hannah Arendt que aponta para esse horizonte, aquela pela

qual o Terror é aproximado a uma dissolugdo da pluralidade homens individuais “em Um-S6-

41 ROBESPIERRE, Virtude e terror, p. 204.
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Homem de dimensées gigantescas”. Trata-se, ao que tudo indica, de uma referéncia a capa do
Leviatd, de Hobbes, referéncia ndo-nomeada, como que a mimetizar a estratégia do capitulo
final de As origens do totalitarismo, que busca, ao mesmo tempo, apontar as proximidades do
totalitarismo com praticas de outros regimes e formas de governo e afirmar a sua
singularidade radical.

E 3 mesma capa que Agamben volta sua aten¢do no segundo ensaio de Stasis. Tomando
como referéncia Noel Malcolm, que, por sua vez, sublinha a passagem de uma carta de
Hobbes, ambos (Malcolm e, em sua esteira, Agamben) postulardao que o Leviatd nao é uma
maquina qualquer, ou um automato em especifico, mas, antes, um “dispositivo o6tico”
semelhante ao descrito na carta, a saber, uma certa perspectiva que unifica em um sé corpo a
multiplicidade de individuos: “Acredito que teras visto uma curiosa forma de perspectiva, em
que aquele que olha através de curto tubo vazio uma pintura que contém diversas figuras nao
vé nenhuma delas, mas apenas uma unica pessoa composta de suas partes, trazida ao olhar

”»

por meio de um corte artificial da lente”. 42 Arrisquemos, a partir disso, mais uma definigado:
embora o Terror ndo constitua algo como uma esséncia do Estado, ele pode ser caracterizado
como um certo grau de focalizagdo da lente ou perspectiva inerente a constituicdo dos Estados
modernos, paradigmatica pelo seu carater extremo, e pela qual o perfazimento do Todo-Um se
da tendencialmente sem residuos, em que o ajuste de cada uma das partes a figura unitaria é
escrutinada minuciosamente, e os pontos cegos (os “indiferentes”, os terceiros) sao

imediatamente eliminados ou reconfigurados. Ou, dito de outro modo: o Terror é o ponto

42 MALCOLM apud AGAMBEN, Stasis, p. 46. Fazendo uso dessa imagem, Agamben dira: “O estado de
natureza, como Hobbes explica no prefacio ao De cive, é aquilo que aparece quando ‘se considera a
cidade como se estivesse dissolvida’ (...), isto é, do ponto de vista da guerra civil - em outras palavras, o
estado de natureza é uma projegdo mitoldgica, no passado, da guerra civil; a guerra civil, inversamente, é
uma projecdo do estado de natureza na cidade, é aquilo que aparece quando se considera a cidade do
ponto de vista do estado de natureza” (AGAMBEN, Stasis, p. 61, grifos nossos). Dito de outro modo (e isso
parece ser a hipdtese sobre a qual se fundam os filmes contemporaneos de zumbis), o estado de
natureza é a presenca do Estado em sua auséncia, a pressuposicdo do Estado ali onde ele ndo se
encontra (mais), ou seja, a guerra de todos contra todos se situa no fim (depois dele, mas também aquilo
para o qual tende) do Estado e ndo em sua origem (antes dele, e aquilo que ele deve superar), sendo seu
efeito e ndo sua causa, a sua persisténcia para além de si mesmo, a antecipacdo da sua dissolugdo, que
deve ser conjurada (a legitimacdo do Estado, portanto, se ampara em um argumento circular, pois
projeta fora dele a sua presenga espectral: as sociedades sem Estado, contra o Estado na definigio
clastreana, sdo vistas, por esse prisma, como Estados dissolvidos, ou melhor, como sociedades em estado
de dissolugao - permanente - do Estado, o qual nunca conseguirio, de fato, dissolver completamente). O
estado de natureza, portanto, é a ficcao juridica por exceléncia, pois permite a postulacdo do Estado, em
negativo, ali onde ele ndo tem lugar: para o Estado, o estado de natureza é a auséncia de Estado, o Estado
invertido. E curioso, nesse sentido, notar como os filmes de zumbi recuperam uma imagem presente na
caracterizacdo hobbesiana do estado de natureza: ao argumentar que “os povos selvagens de muitos
lugares da América (...) ndo possuem nenhuma espécie de governo, e vivem nos nossos dias daquela
maneira brutal”, o autor do Leviatd clarifica que a anarquia ndo seria ali total, pois persistia o “governo
de pequenas familias, cuja concérdia depende da concupiscéncia natural” (HOBBES, Thomas. Leviatd.
Traducdo de Jodo Paulo Monteiro et al. Sdo Paulo, Martins Fontes, 2003, p. 110) - exce¢do comum em
filmes p6s-apocalipticos, nos quais muitos grupos de sobreviventes aparecem como familias incestuosas.
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ultimo de uma escala de praticas estatais que permite, ao mesmo tempo, compreendé-las
como um todo, um grau da lente que possibilita também entender os demais ajustes da
perspectiva.

Assim, podemos ver este paradigma unificador até mesmo na base da concep¢ao de um
dos pensadores que, no plano aparente, mais se esforcou para conceber a politica como
conflito, situando no centro da definicdo desta a inimizade e a guerra. Critico das guerras
travadas em nome da humanidade e da paz (que comecam a ser a tOnica ja a partir das
guerras dos revolucionarios franceses), Carl Schmitt falava de uma “lei secreta do
vocabulario” que teria contaminado o politico, impedindo de ver a sua verdadeira natureza:
“hoje a guerra mais terrivel se realiza somente em nome da paz, a mais medonha opressao se
realiza em nome da liberdade e a mais terrivel desumanidade s6 em nome da humanidade”.#3
Todavia, um olhar atento revela que, em sua conceituacdo, é a mesma logica, de uma guerra a
guerra, de um conflito que visa eliminar os conflitos, que subjaz. Como se sabe, Schmitt afirma
que a distingdo amigo-inimigo constitui o critério primordial da politica. De fun¢do analoga ao
dos pares belo-feio para a estética e bom-mau para a moral, a polaridade amigo-inimigo é o
que resulta, em ultima instancia, de uma certa intensidade, a mais extrema, derivada de

qualquer esfera, a intensidade bélica da negagdo total e ontolégica do outro:

A diferenciacdo entre amigo e inimigo tem o sentido de designar o grau de
intensidade maxima de uma ligacdo ou separacdo, de uma associacdo ou
dissociacdo; ela pode, teoricamente ou praticamente, subsistir, sem a
necessidade do emprego simultineo das distingdes morais, estéticas,
econdmicas, ou outras. O inimigo politico ndo precisa ser moralmente mau,
ndo precisa ser esteticamente feio (..). Pois ele é justamente o outro, o
estrangeiro, bastando a sua esséncia que, num sentido particularmente
intenso, ele seja existencialmente algo outro e estrangeiro, de modo que, no
caso extremo, ha possibilidade de conflitos com ele, os quais ndo podem ser
decididos mediante uma normatizacdo geral previamente estipulada, nem
pelo veredicto de um terceiro ‘desinteressado’, e, portanto, ‘imparcial’. (..) Os
conceitos de amigo, inimigo e luta adquirem seu real sentido pelo fato de
terem e manterem primordialmente uma relagado real com a possibilidade real
de aniquilamento fisico. A guerra decorre da inimizade, pois esta é a negagao
ontolégica do outro ser. Ela ndo carece de ser algo de cotidiano, (...) contudo
precisa permanecer presente como possibilidade real, enquanto o conceito de

inimigo tiver sentido.**

Aqui, ao contrario do que se poderia esperar de uma perspectiva que valoriza a guerra
e a inimizade, Schmitt ndo postula a elas nenhum estatuto positivo: o inimigo ndo é um

inimigo de pleno direito (ontolégico), mas apenas e tdo somente uma versao em negativo do

43 SCHMITT, Carl. O conceito do politico. Tradugao de Alvaro L. M. Valls. Petrépolis, Vozes, 1992, p. 119.
44 Idem. pp. 52, 59.
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amigo, do préprio - sua negacdo. Por sua vez, a guerra se reduz, assim, a uma quase hegeliana
negagdo da negagdo por meio da qual o proprio se (re)constitui. Nos deparamos, portanto, om
um procedimento analogo ao do Terror: a eliminagdo do terceiro externo que da a oposicdo a
sua maxima intensidade implica também a arrogacdo para dentro de seu poder decisério e
definidor por uma das partes, e, assim, a exclusdao também de todo segundo. Se é o soberano
quem decide no caso extremo, determinando qual a oposi¢cdao amigo-inimigo, esse gesto
produz o que Susan Buck-Morss chamou de “truque l6gico” da soberania, pelo qual o Terror
vige mesmo no Estado democratico, colocando-o em estado permanente de constituicdo de si,
algo que sé pode terminar em uma unificagdo sem restos pela eliminagdo completa de todo

outro:

Definir o inimigo é, ao mesmo tempo, definir a coletividade. De fato: definir o
inimigo é o ato que traz a coletividade a existéncia. Ora, quando a soberania
alega ser democratica, presume-se que é a propria coletividade que age. Os
interesses do povo, se diz, sio imediata e transparentemente refletidos no
agente soberano, que assim tem poder absoluto. Mas o truque légico desse
argumento reside no fato de que a coletividade “povo” que supostamente
constitui a soberania democratica ndo existe até que tal soberania seja
constituida. Nao hd nenhuma coletividade até que o soberano “democratico” -
justamente no ato de nomear o inimigo comum - convoque tal coletividade a
existéncia. Como consequéncia, quaisquer contestacoes populares a
legitimidade soberana podem ser definidas como atos inimigos. Segue-se que
o direito soberano do monopdlio da violéncia ndo pode ser concedido pelo
povo, que seu poder ndo é nem pode jamais ser democratico. A reivindicagdo
do monopolio da violéncia é em si o ato de legitimac¢io do qual a existéncia do
povo depende, e ndo o contrario. Dai o paradoxo: a soberania Democratica é
capaz de reivindicar como legitimo o exercicio ndo-democratico do poder
violento. Podemos colocar a questdo de modo mais enfatico. Dado o truque
l6gico na construcdo da soberania popular, o exercicio da violéncia, incluindo
o terror, contra o “inimigo” (o qual, definido pelo agente soberano, pode estar
tanto dentro como fora) paradoxalmente se torna a unica prova da
legitimidade democratica deste agente, isto é, de sua reivindicacdo de ser o
povo, pois somente “o povo” poderia ter o direito de usar a violéncia no Estado
democratico. A verdadeira consequéncia deste truque de légica é que os povos
reais se veem confrontando uma zona selvagem de poder soberano sobre a
qual ndo detém nenhuma soberania, mas a qual, como legitimo defensor dos
“povos”, tem um direito sobre suas proprias vidas.*>

9. Seguindo a licdo foucaultiana de encarar o poder nao sé nas suas facetas negativas
(repressao, proibicdo, etc.), mas também naquilo que ele produz de positividades (praticas,
condutas, etc.), podemos ver a constituicdo permanente do corpo politico operada pelo Terror

nao s6 na eliminagao fisica de uma alteridade constantemente redefinida pelas lentes do

45 BUCK-MORSS, Susan. Dreamworld and catastrophe: the passing of mass utopia in East and West.
Cambridge, MIT Press, 2001, pp. 10-12.
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soberano (que s6 ao fazé-lo se institui como agente unificador e portador da identidade),
como também no engajamento compulsério, no qual, a bem da verdade, as duas caras do
poder se retroalimentam e se tornam indistinguiveis. Como vimos, a Lei dos Suspeitos nao s
excluia os indiferentes declarando-os suspeitos, como também a ameacga ou possibilidade de
tal exclusdo forcava a sua mobilizacdo nas fileiras da Revolucdo. Nesse ponto se situa a
diferenca entre autoritarismo e fascismo, repressao e Terror, pois, como argumenta Barthes,
“o fascismo ndo é impedir de dizer, é obrigar a dizer”.#¢ Lembremos do Panorama do fascismo
oswaldiano, em que a escalada de palavras de ordem do “Chefe”, da condenacao dos desafetos
a dos indiferentes, é seguida pela sua repeticao entusiasmada pela “Multiddo”, ou seja, por
uma aclamagio em unissono, uma univocidade consensual. E sintomatico que a peca,
encenando um comicio em uma praga, na qual comparecem signos personificados do mando
soberano (a Forca, o Urubu, os capangas, que emblematizam “o poder de fazer morrer e
deixar viver”), utilize o termo “Multiddao”, expressdo que possui, no jargao politico
hegemoOnico, uma acepgdo pejorativa, de massa informe, ou seja, de elemento despolitizado,
impolitico, em oposicao a “Povo”, designacao para uma coletividade politicamente organizada
- “A multidao é, sempre, um ser acéfalo”, dird poucos anos antes a deputada Antonieta de
Barros. Ou seja, é como se coubesse ao “Chefe” politizar a “Multidao”, unificando-a (ou dando
corpo a ela ao tornar-se a sua cabega ausente) no gesto da aclamagdo consensual que produz
por meio de uma coreografia macabra levada a cabo tanto pelo aparato de morte quanto,
conjugado a esse, pela excessiva parafernalia espetacular de propaganda e producao
cenografica e de imagem: “uma banda de musica, cinco microfones, trinta e dois refletores
duplos e centurias de fotografos e operadores de cinema”. Todavia, por isso mesmo, é
indecidivel dizer se a aclamacdo se da voluntariamente ou se é induzida pela propaganda e/ou
pelo terror: nesse ponto, as facetas opressora e produtora do poder quase se fundem - e,
seguindo a esteira aberta por Agamben em O reino e a gléria*’, ndo seria demasiado afirmar
que o consenso é um Terror imperceptivel, assim como o Terror é um consenso de violéncia
explicita, ou, por outra, que o consenso é a continuagdo do Terror pelos mesmos e outros meios.
E isso gera um problema ulterior, pois como diferenciar aqueles que estao autenticamente
mobilizados daqueles que sé o estdo por medo, aterrorizados, ou disfar¢cando-se, como
agentes infiltrados, para melhor aplicar estratégias contra-revolucionarias? Como distinguir o

revolucionario verdadeiro daquele que s6 aparenta ser um? Ou, colocando de outro modo: se

46 BARTHES, Roland. Aula. 11. ed. Tradugéio e posfacio de Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo, Cultrix, 2000, p.
14.

47 AGAMBEN, Giorgio. Il regno e la gloria: per una genealogia teologica dell’economia e del governo. (Homo
sacer, 11, 2). Vicenza, Neri Pozza, 2007, pp. 280-283.
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o Terror forgava, sob pena de morte, que se mostrasse (que se exteriorizasse, manifestasse)
apoio a Revolucdo, isto é, que se exibisse a virtude, como evitar que essa exibicao de apoio ndo
constituisse um fingimento?, que o rosto revolucionadrio nao fosse uma mascara? Pois, para
invocar mais uma vez a retérica bacharelesca de Araripe Jr., no Terror, “a linguagem politica
converte-se em argot e, quando menos se pensa, € a senha que triunfa. E ai! do que hesita; ai!
daquele que, envolvido nessa babel de idéias e de férmulas, ndo conhece a senha”.*®¢ Do
mesmo modo, o Terror jacobino produziu uma coreocenografia*? — de atos, gestos e palavras -
, que sO poderia resultar na mais flagrante hipocrisia, a qual rapidamente se converteu em um

dos grandes obstaculos dos revolucionarios:

E bem mais comodo usar a mdscara do patriotismo para desfigurar, por
insolentes parddias, o drama sublime da revolugdo, para comprometer a causa
da liberdade por uma moderacdo hipdcrita ou pelas extravagancias estudadas
(..) Se todos os cora¢des ndo mudaram, quantos rostos estdo mascarados!
Quantos traidores se misturam em nossas questdes para arruina-las.>?

Nesse sentido, ndo é um acaso que a deliberacdo do Conselho Geral da Comuna de Paris
que tipificou os diversos casos de suspeicdo tenha dedicado especial aten¢do a diversas
manifestagdes do que seria uma conduta hipdcrita. Assim, a normativa considerava suspeitos,
além das duas categorias de individuos que ja vimos acima - aqueles visivelmente contra-
revoluciondrios e aqueles cujo engajamento ndo podia ser visualizado -, uma terceira, a dos
que parecem ser engajados ou a dos que manifestam uma postura contraditéria quanto a
Revolugdo, cuja aparéncia é contraditdria, tais como os “que, mais prudentes [que aqueles que
fazem discursos contrarrevolucionarios], falam misteriosamente das desgracas da Republica,
se apiedando sobre o destino do povo, e estdo sempre dispostos a propagar mas noticias com
um sentimento afetado” (inciso 2), “aqueles que mudam de conduta e de linguagem de acordo
com os eventos; aqueles que, mudos em relacdo aos crimes dos realistas e dos federalistas,
bradam enfaticamente contra as faltas leves dos patriotas e demonstram, para parecerem
republicanos, uma austeridade e severidade estudadas e que cedem de imediato quando se
trata de um moderado ou de um aristrocrata” (inciso 3; grifo nosso), e os que “tendo sempre

nos labios as palavras Liberdade, Republica e Patria, frequentam os antigos nobres, os padres

48 ARARIPE Jr., Funcg¢do normal do Terror nas sociedades cultas, p. 18.

49 Nos inspiramos aqui na tese de Livia Cristina Gomes, que analisa o0 modo como Sade torciona a
enunciacdo do Terror e da virtude Robespierre, teatralizando a sobredeterminagio da “moral”, da
“humanidade” no discurso jacobino. Cf. Gomes, Livia Cristina. O corpo por fazer: Sade e a equivocidade
enunciativa nas trés versoes de Justine. Tese de doutorado defendida no Programa de Pés-Graduagdo em
Teoria Literaria e Literatura Comparada da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, da
Universidade de S3ao Paulo, 2017.

50 ROBESPIERRE, Virtude e terror, p. 191, grifo nosso.
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contra-revoluciondrios, os aristocratas, os feuillants, os moderados, e se engajam por seu
destino” (inciso 5). Ou seja, a eliminacdo da indiferenca, do terceiro, por meio de sua
recodificagdo no binarismo unificador, a saber, os indiferentes convertidos ou em inimigos ou
em revoluciondrios for¢cados pela ameaga de morte, recriava no interior do campo amigo a
mesma dualidade que deveria ser reconduzida a unidade: os engajados de verdade e os
hipécritas.

Mas a busca para averiguar a virtude e suas manifestacdes se revelaria sem saida,
gerando uma escalada brutal da violéncia estatal paranoica. Em paginas brilhantes, Arendt
argumentou justamente que, ao fundar a Revolugdo sobre a compaixdo e o sentimento de
amor publico - a virtude, “esse zelo compassivo pelos oprimidos, esse amor sagrado pela
patria, esse amor mais sublime e mais santo da humanidade, sem o qual uma grande
revolucao nada mais é que um crime espetacular que destréi um outro crime; ela existe, essa
ambicdo generosa de fundar sobre a terra a primeira Republica do mundo”>! -, os jacobinos
terminaram por desencadear uma “guerra a hipocrisia que transformou a ditadura de
Robespierre em um Reinado do Terror”>2, Isto porque “o reinado da virtude seria, no pior dos
casos, o dominio da hipocrisia ou, na melhor das hipéteses, a luta interminavel para cacar os
hipdcritas, luta que s6 podia terminar em derrota devido ao simples fato de que era

impossivel distinguir entre os verdadeiros e os falsos patriotas”:

Sem duvida todo ato tem sua motivacdo, além de um objetivo e de um
principio; o ato em si, porém, mesmo que proclame seu objetivo e evidencie
seu principio, ndo revela a motivacdo interna do agente. Seus motivos se
mantém obscuros, ndo brilham, mas se ocultam nio s6 aos outros como
também, na maior parte do tempo, a si mesmo, a seu exame pessoal. Por isso a
busca dos motivos, a exigéncia de que todos exponham em publico suas
motivagdes intimas, na medida em que pede o impossivel, transforma todos os
atores em hipdcritas; no momento em que se inicia a exposicdo de motivos, a
hipocrisia comega a envenenar todas as relacdes humanas. Além disso, o
esforco de arrastar o oculto e o obscuro para a luz do dia sé pode resultar
numa manifestacdo clara e flagrante daqueles atos cuja prépria natureza os
leva a procurar a protecdo das sombras; infelizmente, faz parte da proépria
esséncia dessas coisas que toda tentativa de obrigar a bondade a se mostrar
em publico termine com o aparecimento do crime e da criminalidade no palco
politico. Na politica, mais do que em qualquer outra esfera, ndo temos como
distinguir entre o ser e a aparéncia. Com efeito, na esfera dos assuntos
humanos, o ser e a aparéncia sdo a mesma coisa.53

51 ROBESPIERRE, Virtude e terror, p. 204.

52 ARENDT, Hannah. Sobre a revolugdo. Traducdo de Denise Bottmann. Sdo Paulo, Companhia das Letras,
2011, p. 140.

53 Idem. p.137-138.
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Fazendo uso do jogo de palavras arendtiano, o aparato produtor-repressor do Terror
trazia consigo a questdo irresoluvel de saber se os atores politicos estariam sé atuando, i.e., a
suspeita de que todos fossem hipdcritas, palavra cujo étimo grego servia para designar
justamente os atores, seres divididos, sob (hypo-) divisao (krinein) - seres contraditérios, que
ndo sdo Um (nem o Outro), terceiros que deveriam ser excluidos. Auto-concebidos como
protetores e vigias da virtude, os partidarios do Terror, por um lado, terminam por estimular
a hipocrisia cada vez mais refinada, como emblematizado em Um episddio durante o Terror, de
Balzac, no qual o carrasco de Luis XVI procura, as escondidas, alguém para rezar uma missa ao
rei que decapitou. Por outro, seu desejo unificador implica cacgar a exterioridade (o inimigo)
cada vez mais dentro (o irmao desgarrado), a ponto de ja nao ser mais “possivel distinguir o

inimigo de nés mesmos”.>*

10. Creio, a essa altura, ndo ser necessario passar em revista os diversos regimes de governo
posteriores ao jacobino que implementaram em maior ou medida o Terror de Estado - do
nazismo e estalinismo as ditaduras latino-americanas da segunda metade do século XX,
passando pelo macarthismo e chegando a guerra contra o terror (ela mesma uma guerra do
Terror) movida por Bush filho nos anos 2000. Em todos esses casos, a invenc¢ao de um aparato
de binarizacao unificador (de engajamento, de incentivo ao denuncismo, etc.) esteve atrelada
a de um tipo de inimigo que ndo se apresenta como tal, que ndo é o que parece: assim, por
exemplo, segundo o ditador argentino Jorge Rafael Videla, o “inimigo nao possui nem
bandeira, nem uniforme (...) nem tampouco um rosto”, e “[s]06 ele sabia que ele era o inimigo”,
de modo que os argentinos eram convocados a tomar parte na “guerra espiritual” por meio da
vigilancia e da desconfianca - “Suas armas sdo seus olhos, seus ouvidos, e sua intuigdo”.>>
Dissemos, acima, que o Terror gesta consigo a sua cara-metade, mas isso talvez ndo constitua
uma criacdo sua, sendo mais exatamente outra manifestagcdo da radicalizagdo paradigmatica
do dispositivo 6tico-politico-ontolégico inerente ao Estado moderno, que parece necessitar
para seu funcionamento de um jogo de espelhos (outro aparato visual exemplar da teoria

politica - pense-se no uso que dele faz Hobbes na carta dedicatéria ao De cive>¢). Nesse

54 ACERBI, ACERBI, “La Republica y sus enemigos”, p. 113.

55 Citado em FEITLOWITZ, Marguerite. A lexicon of terror: Argentina and the legacies of torture. Nova
Iorque, Oxford University Press, 1999, p. 23.

56 Como se sabe, ali Hobbes afirma que, enquanto dentro dos muros da cidade, o homem é como um Deus
para o homem (referéncia a uma frase de Séneca) e o cidaddo reconhece a si mesmo no outro, que é
inviolavel, fora deles, na relacdo entre cidades (que seria a mesma que entre individuos no estado de
natureza), o homem é o lobo do homem (homo homini lupus). Porém, o lobo é sempre o outro e nunca o
mesmo, “devido a um costume inato que eles [os homens] tém de contemplar suas préprias a¢des nas
pessoas de outros homens”, como “num espelho, [em que] todas as coisas a esquerda parecem estar a

Revista Dialogos Mediterranicos ISSN 2237-6585 116



Revista Dialogos Mediterranicos
www.dialogosmediterranicos.com.br
Numero 14 - Junho/2018
sentido, seria possivel ver nos “suspeitos” uma figura de passagem entre a no¢do antiga e
medieval de “piratas” e a contemporanea de “terroristas” (a ligacdo entre os dois ultimos foi
esmiucada com rigor por Heller-Roazen).>” Pois, desde ao menos a teoria da soberania de
Bodin, o Estado moderno foi seguidamente concebido a partir de um espelhamento com essas
figuras (esses terceiros) que borram as fronteiras entre o dentro e o fora, o privado e o
publico, o pertencimento e a inimizade, situando-se como pontos cegos, de aparéncia incerta
ou enganosa para o dispositivo 6tico estatal. Os seis livros da Reptiblica se abrem justamente
por meio de uma tal oposicdo ou inversdo. Definindo a Republica como “um reto governo de
muitas familias [ménages], e daquilo que lhes é comum, com poder soberano”, Bodin logo a
seguir precisa: “Dissemos anteriormente ‘reto governo’ pela diferenca que hd entre as
Republicas e os bandos de ladrées e piratas, com os quais nao se deve tratar, nem estabelecer
comércio, nem alian¢a”.58 Assim, a leitura de Bodin, retomando tépicos da classica e
solidificada posicdo de Cicero, caracterizara os piratas e bandoleiros como falsas republicas,

republicas aparentes (e é isso que nos interessa aqui):

E apesar de parecerem viver em amizade e sociedade, compartilhando
igualmente os espolios, como se dizia de Bargulo e Viriato, isso, todavia, ndo
deve ser chamado de sociedade, nem amizade, nem partilha em termos de
direito, [mas sim de] conjuragdes, roubos e pilhagens: é que o principal ponto,
em que jaz a verdadeira marca de amizade, falta-lhes, ou seja, o reto governo
segundo as leis naturais”.>?

Os piratas parecem viver em amizade, parecem formar uma sociedade (partilhando os
bens), mas as aparéncias enganam, ou seja, 0s piratas enganam: sdo, na verdade,
conjuradores, que “buscam”, segundo Bodin, fazendo uso de um termo significativo para
nossa leitura do Terror, “a eversdo e a ruina” das Republicas. Os piratas sdo aquelas trupes que
conjuram revirar de dentro para fora os fundamentos das Reptiblicas, pois, com seu exemplo,

ameacam trazer para suas fileiras uma série de outros piratas em potencial que estdo dentro

direita, e todas as coisas a direita estar nitidamente a esquerda” (HOBBES. Thomas. De cive. Nova lorque,
Appleton-Century-Crofts, 1949, p. 2). Cf. NODARI, Alexandre. “O extra-terrestre e o extra-humano: notas
sobre ‘a revolta késmica da criatura contra o criador’. In Landa, Florianépolis, 2013, v. 1, n. 2, pp. 251-
271.

57 Cf. HELLER-ROAZEN, Daniel. The Enemy of All. Piracy and the Law of Nations. Nova lorque, Zone Books,
2009. Para isso, seria preciso desenvolver o lago que une as “gens suspects” com os novos inimigos tais
quais definidos pelas doutrinas de seguranc¢a nacional da guerra fria, e que une estes, por sua vez, com o
conceito juridico-politico de terrorismo. Ndo é demais lembrar que tais doutrinas e a reformulagio do
conceito de inimigo que propdem tém nas guerras anti-coloniais francesas um de seus nucleos de
elaboragdo e propagacio.

58 BODIN, Jean. Les six livres de la republique. Lyon, Jean de Tourne, 1579, p. 1, grifo nosso.

59 Idem. p. 2-3, grifos nossos.
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do corpo politico do Estado, em especial os vagabundos, “lobos entre ovelhas”®°, e os atores,
que parecem ser o que ndo sdo, num movimento em espiral, pois estes também constituem
exemplos nocivos para os demais cidadaos.®! Portanto, a figura dos piratas, a primeira vista,
uma hostilidade espacialmente externa a Republica, também atua dentro desta, tanto por
meio de seu anadlogo em terra, os bandoleiros, quanto pela adesdo que possa encontrar dentre
os cidadaos do corpo politico - e essa é a maior ameaca, a saber, que o corpo politico perca
sua unidade, passando a ser uma Republica s6 em aparéncia, formada de lobos travestidos de
ovelhas, piratas parecendo ser cidadaos.

Aqui, estamos diante da mesma légica que ampara o exercicio do Terror jacobino e a
caracterizacdo dos suspeitos: se o perigo primeiro se encontrava fora (seja espacialmente - os
inimigos externos -, seja temporalmente - os representantes do Antigo Regime), mas depois
passou a ser buscado cada vez mais dentro, no interior da Republica e de cada cidadao, numa
espécie de autofagia, isso é porque o inimigo ameacava justamente arruinar o Estado, virando-
o de dentro para fora. E como se a perspectiva-Estado, para seu funcionamento, implicasse a
criacdo de pontos cegos, elementos que ndo se ajustam a com-figuracao, ou melhor, a uni-
figuracdo, os quais s6 aumentam a medida em que a maquina 6tica ajusta terroristicamente o

foco. No limite, o Um visado, o corpo unico buscado, tende ao seu sentido literal.

11. Para encerrar, talvez caiba colocar, ou melhor, abrir, uma questdo: se estamos corretos em
dizer que o Estado moderno é a perspectiva que unifica em um corpo a multiplicidade de
individuos, e o Terror, um certo grau de focalizagdo da lente ou perspectiva pela qual o
perfazimento do Todo-Um se da tendencialmente sem residuos, qual seria o dispositivo 6tico-
politico inverso, a saber, aquele que multiplica a unidade, ou melhor, que produz (ou da a ver)
uma multiplicidade ali onde sé6 se via unificagdo?

Talvez o caminho para pensa-lo ndo se dé tanto por uma teoria da guerra civil, que, em
Stasis, Agamben afirma ainda inexistir plenamente, mas antes por meio da traducdo teoérica e
politica ao vocabuldrio e pratica ocidentais daquilo que poderiamos chamar de “guerra
selvagem”, remetendo essa expressao ao modo cosmpolitico de conceber e exercer a guerra
comum a uma miriade de povos amerindios, e que, capturada, na teoria ocidental, no “estado

de natureza”, foi libertada por Pierre Clastres, verdadeiro “contra-Hobbes” na defini¢do de

60 Idem. p. 585, grifos nossos.
61 Cf. NODARI, Alexandre. “Soberanos e piratas, censores e vagabundos: a ameacga da eversao n’Os seis livros
da Reptiblica”. In Direito e democracia, 2016, v. 17, n. 2, pp. 39-51.
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Abensour®?, e tem sido desenvolvida pela antropologia recente. Ao contrario do Terrror (e da

guerra civil), cujo movimento é da divisdo a unificacdo, a guerra selvagem concebida por

Clastres busca o caminho inverso, a dispersao:

ndo é a guerra que ¢ o efeito da fragmentacdo, a fragmentacdo é que é o efeito
da guerra. E ndo é somente o efeito, mas a finalidade: a guerra é ao mesmo
tempo a causa e o meio de um efeito e de um fim buscados, a fragmentacao da
sociedade primitiva. (..) Em outras palavras, a guerra primitiva é o meio de

um fim politico.63
Ao contrario da guerra como hipéstase do Estado-Um, como guerra da liberdade e da
humanidade, essa outra guerra (a guerra dos outros) se apresenta como uma guerra contra o
Estado: “Quanto mais houver guerra, menos havera unifica¢do, e o melhor inimigo do Estado é
a guerra. A sociedade primitiva é sociedade contra o Estado na medida em que é sociedade-
para-a-guerra”.®* Ao contrario do inimigo como negacao ontolégica de si (a negacao da
fraternidade, dos lacos politicos de sangue), ela postula o inimigo como condigdo mesma de
constitui¢ao de si, na passagem por um outro nao familiar (um “inimismo”, na formulacdo de
Viveiros de Castro): “a ménada primitiva, ao invés de permanecer fechada em si mesma, abre-
se para as outras na intensidade extrema da violéncia guerreira”.6> Ao contrario da
fraternidade como modelo de relagdo (social e ontoldgica), ela afirma o paradigma do
“cunhado”, ou seja, ao contrario do terceiro excluido, o “terceiro incluido”, a saber, aquelas

“posicdes que escapam ao dualismo (..) [e] operam a mediacdo entre o mesmo e o outro, o

interior e o exterior, o cognato e o inimigo, o individual e o coletivo, os vivos e os mortos”®¢:

Se o Outro, para nos, emerge do indeterminado ao ser posto como um irmdo,
isto é, como alguém que se liga a mim por estarmos em idéntica relagdo a um
termo superior comum (o pai, a nagao, a igreja, um ideal), o Outro amazonico
sera determinado como cunhado, alteridade horizontal e imanente (...). Se
chamarmos ‘liberdade’ a finalidade mesma da vida social, entdo, no caso
amazdnico, os meios para tal fim ndo sdo a igualdade e a fraternidade, mas a
diferenca e a afinidade - liberté, différence, affinité. Enfim: a Relagdo como
semelhanca ou a Relacdo como diferenca. (...) Esta, portanto, a regra cardinal:
ndo hd relagdo sem diferenciagdo. O que, em termos sdciopraticos, é dizer que
os parceiros de qualquer relacdo estdo relacionados porque sido diferentes
entre si, e ndo apesar de o serem. Eles se relacionam através de sua diferenga,

62 ABENSOUR, Miguel. “El Contra Hobbes de Pierre Clastres”. In Abensour, Miguel (org.). El espiritu de las
leyes salvajes - Pierre Clastres o una nueva antropologia politica. Traducdo ao castelhano de Carina C.
Battaglia. Buenos Aires, Del Sol, 2007, pp. 189-228.

63 CLASTRES, Pierre. Arqueologia da violéncia: pesquisas de antropologia politica. Tradugao de Paulo Neves.
Sao Paulo, Cosac Naify, 2011, p. 232.

64 Jdem. p. 250.

65 Idem. p. 237.

66 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. 4 inconstdncia da alma selvagem. Sao Paulo, Cosac & Naify, 2002, p. 152-
3.
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e se tornam diferentes através de sua relacdo. Mas nao € justamente nisso que
consiste a afinidade? Esse é um vinculo no qual os termos se ligam por
diferirem em sua relagcdo com o termo de ligacdo: minha mulher é tua irma etc.
0 que os une é o que os distingue. Um simbolo, para falarmos com Lévi-
Strauss, que transcende de muito a simples expressdo de um lagco de
parentesco; que transcende, na verdade, - de onde descende - o parentesco
enquanto tal (...).67

E ao contrario do terceiro como indiferente, ela mobiliza o terceiro como o caminho
para a diferenca e o diferimento, como uma abertura a (e ndo captura da) exterioridade, pela
figura do “afim potencial”, cunhado e inimigo (que no tupi do tempo da Conquista eram
nomeados por um mesmo termo: tovajar), e que sugerimos chamar de conimigo: sem os afins
ndo ha casamentos, mas também ndo ha guerras.®® Embora dificil, a tarefa de pensar e praticar
essa perspectiva-contra-o-Estado contra o nosso Estado (e a nossa perspectiva) talvez seja a

arma mais eficaz diante de um Terror que insiste em nao cessar. Afinal, os indios resistem,

67 Idem. p.423.

68 “[Clonsideremos as relacdes supralocais na Amazoénia. Elas compdem uma paleta variada:
intercasamentos estatisticamente minoritarios (nos regimes endogimicos) mas politicamente
estratégicos; lacos de amizade formal e de parceria comercial; cerimonias e festins intercomunitarios; e
um estado, latente ou manifesto, de ‘guerra’, onde grupos aliados e grupos inimigos estdo
constantemente a mudar de posi¢do, e cujas manifestagcdes variam do combate xamanico de almas ao
choque bélico de corpos, da vendetta mais ou menos individualizada ao raid massivo, da pressdo
psicolégica a caca de cabecas e vitimas canibais, passando pela captura de mulheres, criancas e outros
bens socialmente valorizados. Em alguns casos, esses diferentes modos correspondem a diferentes
niveis de supralocalidade: interaldedo, inter-regional, intertribal, interétnico etc. Mas em muitos outros,
eles se entrecruzam, confundem ou oscilam conjunturalmente dentro da mesma zona de distancia
estrutural. Além disso, esse complexo atravessa diferentes esferas sociocosmolégicas: animais, plantas,
espiritos e divindades, todos circulam em multiplos canais que tanto os ligam aos humanos como os
separam destes. Sejam quais forem as situacdes e os personagens envolvidos, porém, todas essas
relagcdes evocam o mesmo fundo de valores e disposi¢des, como atesta o simbolismo comum em que se
exprimem: elas sdo todas declinadas em um idioma de afinidade. Héspedes e amigos ao mesmo titulo
que estrangeiros e inimigos; aliados e clientes politicos assim como parceiros comerciais ou
companheiros rituais; animais de caca tanto quanto espiritos predadores — todas essas gentes estdo
banhadas em afinidade, concebidas que sdo como afins genéricos ou como versdes (as vezes, inversoes)
particularizadas dessa posi¢do onipresente. O Outro, em suma, é primeiro de tudo um Afim. Sublinhe-se
que essa afinizacdo de outrem ocorre a despeito do fato de que a vasta maioria das aliancgas
matrimoniais efetivas se firmam no interior do grupo local. E de fato, tais alian¢as ndo podem ndo se
concentrar no grupo local, uma vez que é essa concentracdo que define a dimensao do ‘local’ — aldeia,
nexo ou conjunto. Com isso estou sugerindo que a situagdo ndo muda muito, quando trazemos o foco
para aqueles regimes amazonicos que encorajam ou prescrevem a exogamia de aldeia ou de grupo de
descendéncia. A afinidade potencial e seus harmonicos cosmolégicos continuam a dar o tom das relagoes
genéricas com os grupos ndo-aliados, os brancos, os inimigos, os animais, os espiritos” (VIVEIROS DE
CASTRO, Eduardo. “Atualizacdo e contra-efetua¢do do virtual na socialidade amazonica: o processo de
parentesco”. In Ilha, Florianépolis, 2000, v. 2, n. 1, 5-46, citagdo nas pp. 13-14). “Assim que deixamos a
aldeia, real ou ideal, (...) a afinidade se torna a forma genérica da relacdo social, tanto mais forte quanto
mais genérica, tanto mais explicita quanto menos substancial: o cunhado perfeito é aquele com cuja irma
ndo casei, ou que nao casou com minha irma. Era o cativo tupinambg, por exemplo, inimigo-cunhado (o
termo era um sé: tovajara) votado a morte cerimonial em terreiro. Os afins sdo inimigos, e assim, os
inimigos sdo afins. Quando os afins ndo sdo inimigos, quando sdo parentes e co-residentes — o caso
“ideal” —, entdo é preciso que ndo sejam tratados como afins; quando os inimigos ndo sdo afins, é
porque sdo inimigos, isto é, devem ser tratados como afins” (VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “Filiacao
intensiva e alianca demoniaca”. In Novos estudos CEBRAP, 2007, n. 77, pp. 91-126, citagao na p. 122).

Revista Dialogos Mediterranicos ISSN 2237-6585 120



Revista Dialogos Mediterranicos
www.dialogosmediterranicos.com.br
Numero 14 - Junho/2018
com a(s) sua(s) perspectiva(s) da “dualidade como multiplicidade”, ao dispositivo 6tico
(dialético) da “dualidade como unidade”®® desde a germinac¢do deste, hd mais de quinhentos

anos.

69 VIVEIROS DE CASTRO, “Filiacdo intensiva e alian¢a demoniaca”, p. 104.
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